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E N 1995, Robert Pepperell publicé un Manifiesto posthumanista donde se ex-
ponen las principales tesis de este movimiento. De manera programatica
afirma desde el principio: «Ya es claro que los humanos hemos dejado de ser
las “cosas” mas importantes del universo. Lo anterior es algo que los humanis-
tas no han podido entender atin».' De este modo se explicitan las conexiones
del programa posthumanista con la crisis del humanismo del siglo xx. Pero
(Cudl es el hilo conductor que los une? ;Hasta qué punto es determinante la
muerte del hombre para el desarrollo del Posthumanismo? Para responder
a estas cuestiones hemos de comprender las claves que han hecho posible la
crisis del humanismo.

1. LA FORMACION DEL CONCEPTO DE HUMANISMO

“Humanismo” es primeramente un concepto historiografico® cuya significa-
cion se vera ampliada para referirse a toda concepcion filosoéfica que tienda a
reconocer el papel singular y preeminente del hombre en la naturaleza y en
la historia. Se conecta asi con la nocién de “dignidad”: lo que sobresale sobre
los seres meramente naturales y tiene valor por si mismo. El ser humano no
puede ser considerado, por tanto, como un elemento mas de la naturaleza,
una realidad totalmente sometida a leyes fisicas o bioldgicas. En realidad, esta
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! «It is now clear that humans are no longer the most important things in the universe.
This is something the humanists have yet to accept» (R. PEPPERELL, The Posthuman Condi-
tion: Consciousness Beyond The Brain. Intellect, Bristol 2003; Apéndice 2; n. 1). Cfr. N. Bap-
MINGTON, Introduction: Approaching Posthumanism, en N. BADMINGTON (ed.), Posthumanism,
Palgrave, Basingstoke 2000, pp. 1-10.

2 El término umanista se utilizaba durante el siglo xvi1 para referirse a los maestros de los
Studia humanitatis. En el x1x se comenz6 a utilizar el término «<humanismo» para designar
a los movimientos culturales renacentistas donde el hombre pasa a ser el objeto principal
de estudio y atencion.
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idea se hallaba ya presente en la cultura clasica y cristiana, antes de su cristali-
zacion terminologica.

La distincién y superioridad del hombre sobre lo natural se encuentra, por
ejemplo, en Platén. En el mito de Prometeo? el hombre aparece como el ser
mas débil desde el punto de vista biolégico, pero que gracias a su racionalidad
—participacion de la divinidad — es capaz de superar a los animales mejor do-
tados. Con la racionalidad técnica puede dominar la naturaleza y con la razén
politica puede organizar la vida social mediante las leyes. También para Aris-
toteles el hombre supera al mundo animal porque solo él tiene logos (razén
y palabra)*lo que le permite vivir en la polis desarrollando una vida verdade-
ramente humana, gracias a un principio divino que le hace superior al resto
de los seres carentes de razon.” Por el logos, el hombre se posee a si mismo:
es causa de su propio obrar y es, por tanto, libre.® Por su parte, para Cicerén
lo humano se constituye alejandose de la animalitas y asemejandose a la divi-
nitas; y se destruye distanciandose de lo divino y asemejandose a lo animal.
Obrar segtin la razén nos asemeja a la divinidad y nos distancia de los anima-
les. El logos puede perfeccionarse hasta alcanzar la «sabiduria».” Las Letras ha-
cen posible la conservacion y trasmision del saber acumulado por la tradicion.

Los Padres de la Iglesia asumieron el niicleo del humanismo judio® y grie-
go® aunque corrigiendo algunas doctrinas paganas. La grandeza del hombre
proviene de que fue creado por Dios a su imagen y semejanza (con logos y
libertad), y no por contener todos los elementos naturales («microcosmos»).
Ademas, el hombre es administrador de la creacién y esta llamado a llevar
a su plenitud lo creado mediante el perfeccionamiento del mundo natural.
Por otro lado, con la universalidad de la salvacion se amplia el valor de cada
hombre individual frente a la polis. No hay subordinacién del individuo ni a
la especie ni a la sociedad, sino que estas realidades se ponen al servicio de la
promocioén del individuo.'®

> PLATON, Protdgoras, 320d-322d. 4 ARISTOTELES, Politica, 1253a 3; 10-18.
> Cfr. ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, 1177b 26-1178a 24; De Anima, 111, C. 5, 430a 10-25.
¢ Cfr. ARISTOTELES, Metafisica, I, 1, 982b 25. 7 Cfr. CICERON, De legibus, n. 22.

8 En el judaismo, al igual que en la cultura griega, romana o cristiana se alternan perio-

dos «<humanistas» (de exaltacion de lo humano) con momentos de crisis. Cfr. S. FERNANDEZ
ARrDpANAZ, El mito del “hombre nuevo” en el siglo I1. El didlogo cristianismo-helenismo, Fundacion
Universitaria Espafiola, Madrid 1991, pp. 5-17.

° Cfr. E. PEROLLI, Il Platonismo e Uantropologia filosofica di Gregorio di Nissa, con particolare ri-
ferimento agli influssi di Platone, Plotino e Potfirio, Vita e Pensiero, Milano 1993; A. VasiL1u, Ei-
kén. L'image dans le discours des trois Cappadociens, Puf, Paris 2010; A.-G. HAMMAN, L’homme,
image de Dieu. Essai d’una anthropologie chrétienne dans I’Eglise des cing premiers siécles, Desclée,
Paris 1987; E. McLEeobD, The Image of God in the Antiochene Tradition, The Catholic University
of America Press, Washington 1999.

10 Kierkegaard lo advirtio6 frente a las filosofias del absoluto: «En todo el género animal la
especie es la cosa mas alta, es la idealidad; el individuo, en cambio, es una realidad precaria
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En el Renacimiento el ideal humanista cambia de acento.'’ El centro de
atencion lo pasa a ocupar el hombre, su origen y destino. Con la tradiciéon pa-
tristica se sigue reconociendo a Dios como Creador, principio y origen,'? pero
la esfera de lo humano gana autonomia con respecto a EL.> Hay mayor con-
ciencia de la propia libertad, de la llamada a “construirse” a si mismo median-
te el obrar libre.'* Con el ejercicio de su libre albedrio, el hombre puede reba-
jarse hasta las cosas mas viles o elevarse hasta los bienes celestes. Llevar una
conducta propia de las bestias es un signo de libertad pero no un desarrollo
auténtico de la humanitas. Esto nos muestra que junto al libre arbitrio se halla
también la medida de lo adecuado o natural al hombre. El hombre no sélo
nace en el seno de la especie humana, sino que es preciso que llegue a <huma-
nizarse», es decir, forjar con su libre albedrio la humanidad a la que esté llama-
do: la educacion es la tarea por la que el hombre se «<humaniza a si mismo».

En este contexto se comprende la importancia del cultivo de las Letras: és-
tas son el cauce para custodiar y trasmitir la humanitas con la que el hombre
alcanza su verdadero ser. Asi se ejerce la auténtica libertad por la que se do-
mina la tierra, se edifica la sociedad y se obtiene sabiduria realizando las posi-
bilidades contenidas en la imagen divina. En definitiva, los Studia humanitatis
hacen posible la conquista de la propia humanidad y las Letras son el cauce
para la humanizaciéon del hombre.'?

que de continuo surge y desaparece. Solo en el género humano, la situacién, a causa del
cristianismo, se invierte y el individuo es mas alto que el género» (S. KIERKEGAARD, Diario
(1854), Planeta, Madrid 1993, p. 485).

1 Cfr. J. MoNFasaNI, Humanism, Renaissance, en E. CraIG (ed.), Routledge Encyclopedia
of Philosophy, vol. 4, Routledge, London 1998, pp. 533-541; F. BACCHELLI, Umanesimo, en En-
ciclopedia filosofica, vol. XII, Bompiani, Milano 2006, pp. 11850-11857; T. DavIES, Humanism,
Routledge, London 1997, pp. 72-104; C. CARBONARA, Umanesimo, en Enciclopedia Filosofica,
Sansoni, Firenze 1967, pp. 677-683; P. O. KRISTELLER, Humanism, en Ch. B. SCHMITT-Q, SKIN-
NER (eds.), The Cambridge History of Renaissance Philosophy, Cambridge University Press,
Cambridge 1990, pp. 113-137.

12 A. HaMILTON, Los humanistas y la Biblia, en J. Krayne (ed.), Introduccion al humanis-
mo renacentista, Cambridge University Press, Madrid 1998, pp. 137-157; 1. BEjczy, Erasmus
and the Middle Ages. The historical consciousness of a Christian humanist, Brill, Leiden 2001; J.
HaNkins, The Cambridge Companion to Renaissance Philosophy, Cambridge University Press,
Cambridge 2007.

13 E. CASSIRER, Individuo y cosmos en la Filosofia del Renacimiento, Emecé, Buenos Aires
1951, Pp. 102-155.

4 Cfr. G. P1co peELLA MIRANDOLA, De la dignidad del hombre, Editora Nacional, Madrid
1984, p. 105; P. O. KRISTELLER, El pensamiento renacentista y sus fuentes, Fondo de Cultura Eco-
noémica, Madrid 1993, pp. 230-244.

1> Cfr. E Rico, El sueiio del humanismo (De Petrarca a Erasmo), Alianza, Madrid 1993, p. 187;
E. Grassi, La filosofia del humanismo. La preeminencia de la palabra, Anthropos, Barcelona
1993; IDEM, Rethoric as Philosophy: The Humanist Tradition, Pennsylvania State University
Press, Pennsylvania 1980.
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2. EL HUMANISMO ILUSTRADO

La autonomia del hombre con respecto a Dios se acenttia en la Edad Moderna
configurandose un humanismo «ilustrado», «secular», «cientifico» o «liberal».
Con estos términos nos referimos a los filésofos y hombres de ciencia que du-
rante los siglos xvi1 y xvii1 se proponen configurar la vida y la sociedad segiin
la razén humana, por la que el hombre tiene dignidad sin referencia a su ori-
gen divino. Se reemplaza la creencia de que la persona humana tiene sentido
unicamente en un contexto trascendente por la idea de “autocreacién” del
hombre mediante su razén y libertad.'®

El hombre ilustrado se propone la emancipacién de las cadenas o tute-
las autoimpuestas que le tenian reducido a perpetua minoria de edad. En
primer lugar, se propone la emancipacién de la ignorancia, mediante la li-
beracién de los propios prejuicios hasta lograr una razén ilustrada, auto-
noma, “adulta” sin tutelas humillantes.'” En segundo lugar, se propone la
emancipacién de la tradiciéon y de la autoridad (principalmente religiosa)
que recorta la libertad. En tercer lugar, de manera muy principal, se propo-
ne la emancipacion de la naturaleza que debe ser sometida por el dominio
técnico del hombre.

La invitacién a superar las cadenas de la naturaleza encuentra en Francis
Bacon su principal mentor, para quien la ciencia de su época «parece mas bien
una infancia de la ciencia»'® que es preciso superar. El fin de la ciencia es la
mejora del mundo, hacerlo mas humano mediante la racionalidad técnica. La
razon se habia dedicado hasta entonces a especular, pero ahora hay que pasar
ala accion; superar el saber contemplativo para alcanzar la transformacién de
la naturaleza: en definitiva, «saber es poder».’® La metodologia cientifica se
presenta como el modelo de racionalidad que posibilita un saber seguro en el
que puedan concordar todos los hombres; es ademas el camino para aprender
y practicar un comportamiento moral y civilizado abandonando la ignoran-
cia, la supersticion y la miseria material e intelectual. Del ideal clasico de la sa-
biduria (la teoria es superior a la praxis, y concretamente a la técnica) pasamos

¢ Cfr. J.C. Luik, Humanism, en E. Craic (ed.), Routledge Encyclopedia of Philosophy, cit.,
Pp- 528-532.

17 Cfr. I. Kant, Qué es la Ilustracién, en Filosofia de la historia, Nova, Buenos Aires 1958, p.
57

8 E Bacon, La Gran Restauracién (Novum Organum), Tecnos, Granada 2011, pp. 10-11. So-
bre la conexi6n entre el ideal humanista y el programa cientifico de Bacon, cfr. P. O. Kris-
TELLER, El pensamiento renacentista y sus fuentes, pp. 240-244; B.P. COPENHAVER, Astrology and
magic, in The Cambridge History of Renaissance Philosophy, cit., pp. 206-300.

1 «La ciencia y el poder humanos vienen a ser lo mismo» (E Bacon, La Gran Restaura-
cion, cit., p. 57).
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a la inversion de esos valores: controlar y dominar la naturaleza cadtica es el
objetivo para llegar a ser verdaderamente libres y humanos.?°

El humanismo ilustrado quiere elevar al hombre a su maxima realizacién.
Pero la cota hacia la que quiere elevarlo no es el nivel divino, sino estrictamen-
te humano, porque el hombre es fin en si mismo y valor supremo. La moral
estd implantada en la raz6n de todo ser personal y le indica el camino para no
autodestruirse. Por eso el que obedece a la ley moral no obedece a nadie mas
que a si mismo, y obedeciéndose a si mismo se libera de lo inhumano, alcanza
la mayoria de edad propia del hombre que se gobierna a si mismo.

El humanismo ilustrado y tecnolégico dej6é una amplia y profunda huella
en el pensamiento contemporaneo. Asi, por ejemplo, el humanismo ateo va
mas alla de la autonomia de lo humano para proponer la eliminacién a Dios:
solo asi se lograra afirmar el verdadero ser del hombre.?! Toda religion, parti-
cularmente la cristiana, seria contraria al verdadero humanismo; una aliena-
cion del hombre que proyecta en Dios su propia esencia “divina”. Para Feu-
erbach, la promociéon de lo humano se hace posible desenmascarando la falsa
idea de Dios, una creacion humana proyectada para personificar los deseos de
perfeccién del hombre mismo. El humanismo se confunde con lo divino; o
mejor dicho, lo divino es absorbido por lo humano. Dios acabara siendo s6lo
una imagen del hombre. Sin embargo, el individuo vive en la finitud, indefen-
so ante el poder de la naturaleza y de la sociedad. El individuo no es divino,
pero puede aspirar a serlo renunciando a su propia individualidad: no es que
el hombre concreto y aislado devenga Dios sino que es la especie humana, la
Humanidad en su abstraccion, la que deviene divina. S6lo absorbido en la so-
ciedad alcanza el hombre su verdadera naturaleza: inmortal y racional.?* La
verdadera naturaleza humana no se encuentra realizada en cada individuo,
sino en la colectividad: ella es inteligente, libre, poderosa, pero no el individuo
humano, sometido a la finitud. Marx asumi¢ la critica de Feuerbach a la reli-
gioén insertandola en su propia concepcidon «<humanista». La idea del hombre
como constructor de si mismo se encuentra reforzada por la idea del trabajo:
el homo faber, es constructor de si mismo y del entorno social.

Para Nietzsche, el hombre debe despojarse de toda servidumbre con res-
pecto a Dios para llegar a ser realmente ¢l mismo. El cristianismo se convierte
en objeto de su critica despiadada por ser el responsable del despojamiento del
caracter divino del hombre. El verdadero humanismo pasa por la muerte de
Dios dejando un vacio que requiere ser rellenado por el Super-hombre reves-

20 Cfr. H. Jonas, El principio vida. Hacia una biologia filoséfica, Trotta, Madrid 2000, pp.
255-277.

21 Sobre las raices del humanismo ateo, cfr. J.A. Garcia CuaDRADO, Las controversias so-
bre la gracia y la génesis del humanismo ateo, «Espiritu», 65 (2016), pp. 407-432.

22 Cfr. L. FEUERBACH, La esencia del cristianismo, Trotta, Madrid 1998, p. 66; pp. 226-227.
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tido de caracteres divinos. Pero aqui no se trata de la humanidad abstracta que
deviene divina, sino que los hombres superiores devienen dioses. El hombre
superior es quien debe dirigir ahora el destino de la humanidad, creando nue-
vos valores que sustituyan a la vieja moral de esclavos. El rechazo de Nietzs-
che a todo igualitarismo es proverbial, y casa mal con la igualdad radical que
el cristianismo vino a recordar; pero también con el ideal democratico de las
sociedades occidentales. Se anuncia asi el desenlace de este humanismo: los
mas débiles deben ser eliminados en pos del Super-hombre que se situara mas
alla del bien y del mal.?*

Por su parte, Sartre en L'existencialisme est un humanisme (1946) afirma que
el ser humano es una existencia que se va esencializando con su obrar libre
pero sin una naturaleza previa determinada. Frente al humanismo cristiano,
Sartre afirma al hombre mediante la negacién de Dios, negando previamente
la naturaleza humana.?* La existencia humana es un proyecto siempre inaca-
bado: no somos algo ya hecho, como el resto de los seres naturales en donde
todo esta ya proyectado y disefiado. La negacion de la naturaleza humana es
la condicién de posibilidad del desarrollo del propio proyecto existencial; y
para ello es preciso negar también a Dios, autor de la naturaleza. El humanis-
mo sartriano se propone la recuperacion de la existencia individual (frente a la
abstraccién idealista) que se traduce en una exaltacion de la libertad individual
frente al determinismo.

Paralelamente al humanismo ilustrado y tecnolégico surgen desde la cien-
cia serias dudas acerca del caracter especial del ser humano, como centro del
universo y duefio de su destino. Freud lo denunciaba de manera provocadora
con estas palabras:

«En el transcurso de los siglos ha infligido la ciencia al ingenuo egoismo de la Hu-
manidad dos grandes mortificaciones. La primera fue cuando mostr6é que la Tie-
rra, lejos de ser el centro del universo, no constituia sino una parte insignificante
del sistema césmico, cuya magnitud apenas podemos representarnos. Este primer
descubrimiento se enlaza para nosotros al nombre de Copérnico, aunque la ciencia
alejandrina anunci6 ya antes algo muy semejante. La segunda mortificacion fue in-
fligida a la Humanidad por la investigacién biolégica, la cual ha reducido a su mas
minima expresion las pretensiones del hombre a un puesto privilegiado en el orden
de la creacion, estableciendo su ascendencia zooldgica y demostrando la indestructi-
bilidad de su naturaleza animal. Esta tiltima transmutacion de valores ha sido llevada
a cabo en nuestros dias bajo la influencia de los trabajos de Charles Darwin, Wallace
y sus predecesores, y a pesar de la encarnizada oposicién de la opinién contempora-

2% Precisamente este rasgo «aristocratico» del «Super-hombre» parece separar a Niet-
zsche del movimiento transhumanista, aunque es facil advertir las coincidencias entre sus
posturas. Cfr. Y. TUNCEL, Nietgsche, en R. RaNI1sCcH-S.L. SORGNER (eds.), Post- and Transhu-
manism. An Introduction, Peter Lang, New York 2014, pp. 83-99.

24 Cfr. ].-P. SARTRE, El existencialismo es un humanismo, Edhasa, Barcelona 1989, pp. 16-26.
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nea. Pero todavia espera a la megalomania humana una tercera y mas grave mortifi-
caci6on cuando la investigacion psicoldgica moderna consiga totalmente su propoésito
de demostrar al yo que ni siquiera es duefio y seflor en su propia casa, sino que se
halla reducido a contentarse con escasas y fragmentarias informaciones sobre lo que
sucede fuera de su conciencia en su vida psiquica».*

Especialmente las tesis evolucionistas testifican que en su origen el hombre es-
ta sometido a las leyes de la evolucién (adaptacion al medio, seleccion natural)
a pesar de que la filosofia humanista adopta algunas ideas darwinistas, como
sucedi6 por ejemplo con la idea de seleccion natural trasformada en “lucha
de clases” en la filosofia marxista.?® E]l humanismo ilustrado y cientifico esta
amenazado, y es en el siglo xx donde se hara explicita la crisis al reconsiderar-
se el papel de la técnica en relacion al mundo natural.

3. LA CARTA SOBRE EL HUMANISMO DE HEIDEGGER

Heidegger se propone revisar la nociéon de humanismo con una critica a la
Modernidad abandonando los conceptos metafisicos clasicos y comprender
el hombre como vida que puede alienarse o ganarse en el tiempo. Se trata
de construir un nuevo saber a partir de la existencia singular atendiendo al
verdadero ser de las cosas, renunciando al dominio técnico sobre ellas. Pa-
ra Heidegger la metafisica moderna se define por ser la justificacién de la
época de la técnica: el ente es interpretado de tal modo que es susceptible
de ser manipulado técnicamente. El ser se ha reducido a lo l6gicamente ver-
dadero y controlable: la raz6n al “objetivizar” el ser le impone sus propias
leyes, lo «domina». En otras palabras, el logos ha “ontificado” el ser: pero
ontificar el ser es transformarlo en un “ente”, lo que equivale a perderlo en
cuanto ser.

Para el fil6sofo aleman, cada civilizacién se apoya en una determinada me-
tafisica aunque la interpretacién del ente que subyace en ella permanezca
inexpresada. En funcién de tal comprension se orienta la existencia histérica
del hombre. La historia radica en los diferentes modos en los que el ser ha si-
do interpretado: cada uno de ellos constituye la base de un mundo histérico
en el que los entes tienen el sentido que le es propio en esa época. Frente a la
reduccion del ser a objeto, la propuesta heideggeriana se mueve en la linea de
recuperacion de “la verdad del ser”, es decir, una verdad que no se deja reducir
a la l6gica, ni manipular técnicamente. En definitiva, Heidegger denuncia el
antropologismo del ser. Propone que el hombre sea s6lo “el pastor del ser” y
no su duefio.

25 S. FReUD, Introduccion al psicoandlisis, Alianza, Madrid 2007, p. 326.

26 Cfr. Y. CHRISTEN, Le Grand Affrontement. Marx et Darwin, Albin Michel, Paris 1981; P.
Tort, Darwin, eslabon perdido y encontrado del materialismo de Marx, «Asclepio: Revista de
historia de la medicina y de la ciencia», 56/1 (2004), pp. 209-218.
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A la pregunta de ;como volver a dar sentido a la palabra “humanismo™?,
Heidegger responde de manera provocadora: «Esta pregunta nace de la in-
tencién de seguir manteniendo la palabra “humanismo”. Pero yo me pregun-
to si es necesario. (O acaso no es evidente el daflo que provocan todos estos
titulos?».?” De esta manera se evidencia la crisis de la nocién de humanismo
junto a la de “metafisica” concebida como justificacion racional del dominio
técnico del mundo.?®

Heidegger apuesta por desencializar la existencia humana dejando atras el
antropocentrismo y subjetivismo de los valores. En consecuencia, el humanis-
mo debe ser superado desde el momento en que se basa en una interpretacion
ya establecida del ente; de ahi la sospecha de que tras la afirmacién del huma-
nismo como “valor” se halle una postura “metafisica” previa no justificada,
reduciendo el ser a la medida e intereses humanos:

«[...] una vez que al designar a algo como «valor» se estd privando precisamente a
lo asi valorado de su importancia. Esto significa que, mediante la estimacion de algo
como valor, lo valorado sélo es admitido como mero objeto de la estima del hom-
bre. Pero aquello que es algo en su ser no se agota en su caracter de objeto y mucho
menos cuando esa objetividad tiene caracter de valor. Todo valorar es una subjetivi-
zacién, incluso cuando valora positivamente. No deja ser a lo ente, sino que lo hace
valer tinica y exclusivamente como objeto de su propio quehacer».*®

A pesar de todo, Heidegger se defiende de la critica de anti-humanismo: la
superacion del humanismo no implica la defensa de lo inhumano, sino la recu-
peracion de su verdadero sentido. Heidegger apuesta por un retorno al saber
esencial del hombre, al saber radical, previo a la distincion sujeto-objeto: desde
el contacto con la verdad del ser, inico 4mbito donde es posible fundar un hu-
manismo que atienda a la auténtica humanitas del homo. La verdadera esencia
del hombre no consiste en ser duefio del ser sino ser su guardian, “pastor” y
“vecino”: esto es lo que dignifica al hombre y constituye el mas alto humanis-
mo.?° La critica a la Ilustracion tecnolégica de Heidegger alcanzara también
al nticleo de la nocién de humanismo dejando malherido este ilustre concep-
to. Sloterdijk le dara el golpe de gracia.

4. PETER SLOTERDIJK Y LAS NORMAS PARA EL PARQUE HUMANO

Con Peter Sloterdijk se evidencia la conexién entre la muerte del humanismo
y el nacimiento del ideal Posthumanista. Sloterdijk se rebela contra la “filoso-

27 M. HEIDEGGER, Carta sobre el humanismo, Alianza, Madrid 2000, p. 15.

28 Ibidem, pp. 23-24. 2% Ibidem, pp. 66-67.

30 Jbidem, p. 57. Sin embargo, es posible advertir en el fondo de la propuesta heidegge-
riana un anti-humanismo nihilista. Cfr. P. FERNANDEZ BEITES, La posibilidad del humanismo
(después de Heidegger), « Anuario filos6fico», 41 (2008), pp. 305-339.
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fia oficial” alemana a proposito del debate sobre el “humanismo nacional”. A
diferencia de otros intelectuales que exculpan al pueblo aleman de las atroci-
dades del régimen nazi, Sloterdijk habla de una culpa colectiva, pues la mayor
parte del pueblo aleman aprobo6 tacitamente el estado hitleriano: (como fue
posible esto?

En su polémica conferencia «Normas para el parque humano» (1999) Sloter-
dijk describe el humanismo como una comunicaciéon de valores comunes que
engendra amistades en una sociedad mediante la palabra escrita.?" Esta des-
cripcién aparentemente ingenua esta prefiada de una fuerte critica. Los cena-
culos intelectuales alemanes ejercieron en el humanismo nacional un mono-
polio del pensar, de manera similar al monopolio de los que en la antigiiedad
sabian leer y dirigian la vida social y politica del momento.?? Los humanismos
nacionales son en realidad justificaciones ideolédgicas de sistemas totalitarios y
racistas. En el fondo, todo humanismo se propone a si mismo como la tinica
fuerza capaz de combatir la animalidad presente en el hombre, la tendencia
innata al asilvestramiento y a la deshumanizacion.?? E]l humanismo se ofrece
como un principio de “domesticaciéon” de la irracionalidad latente en el hom-
bre; lo que Sloterdijk denuncia es el “interés” de esa domesticacion por parte
de las élites intelectuales:

«El tema latente del humanismo es, pues, la domesticaciéon del hombre; su tesis la-
tente: una lectura adecuada amansa. [...] Forma parte del credo del humanismo el
convencimiento de que los hombres son «animales sometidos a influencia», y que es
por ello indispensable hacerles llegar el tipo correcto de influjos. La etiqueta «<huma-
nismo» nos recuerda —en su falsa candidez— la perpetua batalla por el hombre que se
viene librando en forma de una lucha entre tendencias embrutecedoras y amansa-
doras».?*

En este contexto Sloterdijk reconoce que la Carta sobre el humanismo anuncia
ya la caida del humanismo y el nacimiento del transhumanismo y posthuma-
nismo.?*’

«En este escrito que formalmente pretendia ser una carta, Heidegger pone al descu-
bierto las condiciones de posibilidad del humanismo europeo y le formula preguntas
que le sobrepasan, abriendo con ello un nuevo espacio de pensamiento trans-huma-

! «Lo que constituye la esencia y funciéon del humanismo [...] es [la] telecomunicacién

fundadora de amistades que se realiza en el medio del lenguaje escrito» (P. SLOTERDIJK, Nor-
mas para el parque humano. Una respuesta a la Carta sobre el humanismo de Heidegger, Siruela,
Madrid 2003, p. 19).

32 Cfr. P. SLOTERDUK, Normas para el parque humano, cit., pp. 23-24.

33 Cfr. ibidem, pp. 31-32. 34 Ibidem, pp. 32-33.

> Sin embargo, Sloterdijk se muestra critico con Heidegger por su rechazo a la moder-
nidad tecnolégica. Cfr. C. Corbua, Sloterdijk y Heidegger. La recepcion filoséfica, Ediciones
Universidad Diego Portales, Santiago de Chile 2008.
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nistico o post-humanistico dentro del cual se ha movido desde entonces una parte
esencial de la reflexion filosofica acerca del hombre».?®

La critica de Sloterdijk al humanismo nacional se hace extensiva a todo hu-
manismo. Con Heidegger, se cuestiona la pertinencia de mantener el térmi-
no humanista y propone abandonarlo porque los «sistemas de autoexaltaciéon
metafisica» han sido el origen de las verdaderas catastrofes del siglo xx: «;Para
qué volver a ensalzar al hombre y a su autorrepresentacion ejemplar filosofica
en el humanismo como la solucion, si precisamente en la catastrofe presente
se ha demostrado que el propio hombre, con todos sus sistemas de autosobre-
elevacion y autoexplicaciéon metafisica, es el verdadero problema?».?” Aunque
la propuesta heideggeriana parece demasiado ideal deja en pie la pregunta
fundamental:

«;Qué amansara al ser humano, si fracasa el humanismo como escuela de domesti-
cacién del hombre? ;Qué amansara al ser humano, si hasta ahora sus esfuerzos para
autodomesticarse a lo tnico que en realidad y sobre todo le han llevado es a la con-
quista del poder sobre todo lo existente? ;Qué amansara al ser humano, si, después
de todos los experimentos que se han hecho con la educacién del género humano,
sigue siendo incierto a quién o a qué educa para qué el educador?».?®

Sloterdijk trata de explicar cdmo se han producido los procesos de amansa-
miento mediante algunos relatos. El primero se refiere a la hominizacién:
el hombre es un ser fracasado en su ser animal: ha nacido prematuramente,
indeterminado con respecto el ambiente, necesitado de la educacion para
sobrevivir. El segundo relato se centra en la historia social que arranca con
la domesticaciéon de los animales, su adiestramiento y cria.?® La transfor-
macion de la especulaciéon en poder («saber es poder»), el dominio de la
naturaleza adquiere el caracter de trabajo. La humanizacién (construcciéon
de casas) lleva consigo también qué deben ser los hombres que habitan ese
mundo: un hombre tranquilo, hogarefio, domesticado, ese es el ideal del
humanismo.*°

Sloterdijk critica que los hombres se hayan autosometido a la domestica-
ci6n, y hayan puesto en marcha sobre si mismos un proceso de seleccion y cria
orientado a la docilidad del animal doméstico.

«[Los hombres] Se han autosometido a la domesticacién, y han puesto en marcha
sobre si mismos un proceso de seleccién y cria orientado a la docilidad del animal

¢ P. SLOTERDK, Normas para el parque humano, cit., pp. 38-39.

37 P. SLOTERDYK, Normas para el parque humano, cit., p. 40. «El humanismo tiene necesa-
riamente que ofrecerse como complice natural de todas las atrocidades habidas y por haber
que se cometen apelando al bienestar del hombre» (ibidem, pp. 50-51).

% P SLOTERDIK, Normas para el parque humano, cit., p. 52.

3 Cfr. ibidem, p. 58. 40 Ibidem, pp. 62-62.
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doméstico. De esta suposicion nace la peculiar critica de Zaratustra al humanismo,
articulada como el rechazo de la falsa orla de candidez de la que se rodea el buen
hombre moderno. Efectivamente, no seria candido que los hombres criasen hombres
para la candidez».*!

La critica mas severa de Sloterdijk se dirige hacia los que han tomado para si
el monopolio de la cria y domesticaciéon del hombre: el estado clerical y los
académicos.*?

¢Qué camino seguir una vez que el humanismo ha sido desenmascarado?
Siguiendo a Nietzsche, el polémico fil6sofo aleman presenta una alternativa a
los programas de domesticacion sustituyéndolos por proyectos futuros de la
crianza del superhombre.*? El humanismo no sélo se ha sostenido mediante
procesos culturales vinculados a la lectura, sino de manera mas dramatica por
la seleccion en la cria. La humanidad se divide entonces entre dominadores
y dominados.** Se trata, en definitiva, de una domesticacién al servicio del
poder que actiia de manera selectiva sobre los individuos. Como Zaratrustra
denuncia, la mayoria de los hombres prefieren ser amados que amar, esto es,
ser “objeto” (pasivo) de amor, que agente activo. El hombre abdica de su pa-
pel protagonista para dejarse domesticar por los demas. Sin embargo, poco a
poco el hombre pasa a desempenar un papel activo: pasa de ser “objeto” de
domesticacion y seleccion a sujeto activo.*’ Y este paso, lejos de asumirse con
una actitud orgullosa se presenta como una tarea bastante enojosa.**

En todo caso, Sloterdijk apuesta por la «democratizaciéon» de los mecanis-
mos de «domestizacion» del hombre mediante la elaboraciéon de un cédigo de
antropotécnicas. Ese c6digo recogeria las normas a seguir para aplicar adecua-
damente la técnica en la mejora de la especie humana, mediante la seleccion y
cria de los mejores ejemplares de la especie. En definitiva, mediante ese c6di-
go se podra dirigir el proceso evolutivo del ser humano hacia su mejora: si al
individuo le repugna tomar medidas “selectivas” puede descargar su responsa-
bilidad en el anonimato de la colectividad; esto es, renunciar voluntariamente
a la propia conciencia individual en bien de la humanidad.

Sloterdijk propone una doble via para la democratizacién de la cria: la via
pragmatica (elecciéon de los criadores por un determinado tiempo) o la via de
los expertos en la cria y seleccion.

«La tarea de este super-humanista no serfa otra que la planificacién de propiedades
en una élite que habria que criar expresamente por el bien de todos. No hay que olvi-
dar que también para Platon el dios es el tnico e indiscutible guardian y criador ori-
ginario de los hombres. Pero como ahora, [...] los dioses se han retirado dejando en
manos del hombre la preocupacién de custodiarse a si mismo, el sabio queda como

41 Cfr. ibidem, pp. 63-64.
*2 P. SLOTERDUK, Normas para el parque humano, cit., p. 64. 43 Ibidem, p. 65.
44 Cfr. ibidem, p. 69. 45 Cfr. ibidem, p. 70. 46 Cfr. ibidem, pp. 70-71.
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el mas digno guardian y criador, pues él es quien tiene mas vivo el recuerdo de las
celestes visiones de lo mejor».*”

El discurso de Sloterdijk lleva a sus tltimas consecuencias los inevitables efec-
tos de una ética donde ya «los dioses se han retirado». Sin Dios, es el sabio-tec-
nocrata el encargado de dirigir el proceso de mejora evolutiva. De la deseable
democratizacion de la cria llegamos a una «aristocracia» que guiara los pasos
de la humanidad. La propuesta de Sloterdijk no deja de suscitar la sospecha
de que su aplicacion serd todavia mucho mas dramatica que el humanismo
que critica.*® Aunque el Trans- y Post-humanismo son anteriores en el tiem-
po, Sloterdijk se presenta como un valido interlocutor filos6fico en el mundo
académico.*’

5. TRANSHUMANISMO Y POST-HUMANISMO

Transhumanismo y Posthumanismo son dos términos a veces intercambia-
bles, pero no hay unanimidad sobre las conexiones y diferencias entre ambos.
Para algunos son dos movimientos independientes, con metas y origenes dis-
tintos, aunque con bases antropolédgicas analogas.*® El Transhumanismo esta
ligado a una perspectiva evolucionista, con una visién optimista de la ciencia
y de la técnica, heredera del humanismo ilustrado y del pragmatismo.’* El
Posthumanismo cuenta con unas fuentes mas heterogéneas y diversificadas;
el término parece un paraguas para albergar ideas que connotan la crisis del
humanismo.?

47 Cfr. ibidem, pp. 83-84.

¢ La propuesta de Sloterdijk puede ser también interpretada como «hiperhumanismo
exarcebado», puesto que pretende «haber expulsado al humanismo por la puerta de la in-
formatica y de la tecnologia genética para permitir su reingreso por la ventana de la auto-
rreferencialidad ilimitada» (F. DuQUE, En torno al humanismo: Heidegger, Gadamer, Sloterdijk,
Tecnos, Madrid 2002, p. 146).

4 Cfr. A. VasQuEz Rocca, Sloterdijk, Habermas y Heidegger; Humanismo, Posthumanismo y
debate en torno al Parque Humano, «Eikasia. Revista de Filosofia», 4/26 (julio 2009), http://
www.revistadefilosofia.org; C. A. MENDEZ SANDOVAL, Peter Sloterdijk: pensar al hombre en
una época posthumanista, «Revista Guillermo de Ockhamby, 11/2 (2013), pp. 173-185.

%0 Cfr. S.L. SORGNER, Pedigrees, en R. RaN1scH-S.L. SORGNER (eds.), Post- and Transhuma-
nism. An Introduction, en Post- and Transhumanism. An Introduction, Peter Lang, New York,
2014, Pp. 29-47.

1 N. BosTrOM, A History of Transhumanist Thought, «Journal of Evolution and Technolo-
gy», 14 (2005), pp. 1-25; J. HuGHES, Contradictions from the Enlightenment Roots of Transhuma-
nism, «Journal of Medicine and Philosophy», 35 (2010), pp. 622-640.

°2 «Posthumanism is associated with postmoderm and continental philosophy, science
and technology studies, cultural studies, literary theory and criticism, postestructuralism,
feminism, critical theory and postcolonial Studies. In these contexts “posthumanism” ser-
ves as an umbrella term for ideas that explain, promote or deal with the crisis of huma-
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El ideal transhumanista no se propone directamente la mejora de las condi-
ciones de vida de los singulares sino de la especie.’? Mientras que la curacién
de seres humanos se halla en la linea del humanismo hipocratico, el transhu-
manismo se propone el mejoramiento (improvement), potenciacion (enhancement)
y superacién (overcom-ing) de las condiciones humanas y de la naturaleza. De este
modo se prevé la mejora en las capacidades sensitivas, aumento de la canti-
dad de memoria y aceleracion de los procesos de razonamiento, asi como la
reduccién en el nimero de horas de suefio necesarias y la fabricaciéon de ce-
rebros artificiales con capacidad de inteligencia natural. En este contexto, las
cualidades bioldgicas se perciben como limites que seria deseable superar.>* Y
es aqui donde el transhumanismo conecta con el ideal posthumanista: aban-
donar los limites de la naturaleza humana para abrir paso a la aparicién de una
nueva especie (hibrido de biologia y tecnologia): el «post-humano».

El Posthumanismo tiene como objetivo el advenimiento de una nueva es-
pecie posthumana integrada por individuos radicalmente nuevos con rela-
cion a la humanidad actual. Los seres humanos moderadamente potencia-
lizados, cuyas habilidades intermedias entre las de la gente de hoy y los del
futuro, pueden ser llamados humanos, transhumanos o de transicion humana
(transitorial humans). El transhumano tendré unas capacidades fisicas, intelec-
tuales y psicolégicas mejores que las de un ser humano normal, pero todavia
no habra alcanzado la realizacion del posthumano que serd un ser (hibrido
de artificial y biol6gico) con una esperanza de vida superior a 500 afios, sus
capacidades cognitivas duplicaran las capacidades de un ser humano actual,
tendrd el control de todos los estimulos sensoriales y no sufrird a nivel psico-
logico. El posthumano podra gozar de una vida mas larga sin deteriorarse,
con mayores capacidades intelectuales, un cuerpo fabricado a medida del que
podran hacerse copias y sobre el que ejercera un control emocional total.
También el ideal de inmortalidad se encuentra en el horizonte del proyecto
posthumanista.>’

En definitiva, el Transhumanismo se inscribe en la tradicion del humanismo

nism» (R. RANISCH-S.L. SORGNER, Introducing Post- and Transhumanism, en R. RaN1scH-S.L.
SORGNER (eds.), Post- and Transhumanism. An Introduction, cit., p. 14.

>3 «La especie humana puede, si lo desea, trascenderse — no sélo esporadicamente, un

individuo aqui de una manera, otro alli de otra forma — sino en su totalidad, como huma-
nidad. Necesitamos un nombre para esta nueva creencia. Quizas Transhumanismo pueda
servir: el hombre sigue siendo hombre pero transcendiéndose, a través de la realizacion de
las nuevas posibilidades de y para su naturaleza humana» (J. HuxLey, « Transhumanismo,
en New Bottles for New Wine, Chatto & Windus, London 1957, pp. 13-17).

>4 S. YouNg, Designer evolution: A transhumanist manifesto, Prometheus Book, New York
2006, p. 15.

>> Cfr. S. DickeL-A. FREWER, Life Extension Eternal Debates on Immortality, en R. Ra-
NISCH-S.L. SORGNER (eds.), Post- and Transhumanism. An Introduction, cit., pp. 119-131.
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ilustrado, pues desea la promocion del ser humano gracias a una racionali-
dad técnica al servicio de su libertad auténoma. El Transhumanismo presenta
también un fuerte compromiso moral;°° llega a convertirse en una ética del
progreso, cuya obligatoriedad sustituye la necesidad que tienen los procesos
selectivos de la naturaleza.’” El Posthumanismo, por su parte, conecta con el
ideal ilustrado del hombre como “creador de si mismo™; pero en ese ideal se
fragua ya el final del humanismo pues la naturaleza humana se presenta como
intrinsecamente imperfecta, una especie que debe ser abandonada en pos de
la nueva especie. Y en este sentido el Posthumanismo es una nueva version del
antihumanismo, una critica a todo humanismo.>®

6. EL HUMANISMO HA MUERTO. |VIVA EL HUMANISMO!

La literatura critica sobre el Trans- y Post-humanismo se ha disparado expo-
nencialmente durante la tltima década, no sélo a través de revistas especiali-
zadas sino también mediante las redes sociales. Desde el punto de vista filo-
sofico, las principales criticas han llegado de pensadores como Fukuyama®
o Habermas®® que denuncian la ruptura de la simetria en las relaciones hu-
manas, porque parece inevitable la prevalencia de la voluntad arbitraria de
los mas fuertes. Al querer alterar la esencia de lo humano se introduce un
elemento de asimetria social que afecta a los fundamentos de las sociedades
democraticas. No quedaria garantizada la igualdad de todos los humanos y
se presenta muy real la amenaza de un nuevo “dominio del hombre sobre el
hombre”. Este argumento muestra tan s6lo una parte del problema, pues no
alcanza, a mi juicio, las cuestiones de fondo ligadas a las contradicciones sub-
yacentes al humanismo ilustrado.

Por el contrario, el filosofo inglés John Gray desmonta cuidadosamente
los fundamentos del humanismo ilustrado. Para él, la idea de progreso se ha

¢ Cfr. N. BostroM, Human Genetic Enhancements: A Transhumanist Perspective, «Journal
of Value Inquiry», 37/4 (2003), pp. 493-506.

°7 Es interesante constatar el paso del liberalismo al totalitarismo del proyecto Transhu-
manista. Se pasa de promover el derecho de los padres de conseguir los mejores hijos (incluso
mediante la eugenesia) a implantar el deber moral de los padres a conseguir el mejor hijo po-
sible, ya sea mediante la eugenesia negativa (eliminacion de los bebés defectuosos), seleccion
de los hijos sanos a través del diagnostico genético preimplantacional y la eugenesia positiva.

8 N. BADMINGTON, Introduction: Approaching Posthumanism, cit., p. o.

*? F FUkUYAMA, El fin del hombre. Consecuencias de la revolucion biotecnoldgica, Ediciones B,
Barcelona 2002, pp. 342-344.

©0 J. HABERMAS, El futuro de la naturalegza humana, Paidés, Barcelona 2002. Una critica des-
de la filosofia del derecho puede encontrarse en J. BALLESTEROS-E. FERNANDEZ (Coord.),
Biotecnologia y posthumanismo, Aranzadi, Pamplona 2007. Un debate abierto al gran publico
se encuentra en A. CORTINA-M.A. SERRA, sHumanos o posthumanos? Singularidad tecnologica
y mejoramiento humano, Fragmenta Editorial, Barcelona 201s.
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convertido «en un mecanismo de autoengafio que solo sirve para impedir la
percepcion de los males que han acompafado al crecimiento del conocimien-
to».°! De esta manera se muestra escéptico en el poder de la técnica para
producir un mundo mejor, pues en realidad no sabemos como deberia ser ese
mundo.®* En realidad, el progreso cientifico no advierte que el poder de la
ciencia se halla subordinado a fines elegidos por el hombre, como por ejemplo,
el amor a la verdad.®? Con estos presupuestos, el proyecto de producir un pos-
thumano no aparece especialmente atractivo,®* principalmente porque igno-
ramos lo que somos y lo que deberiamos ser®’. En palabras de Gray, «el futuro
posthumano no serd el momento en el que la humanidad asuma el control
de su propio porvenir, sino otro giro a ciegas mas con la historia humana».©®

Gray denuncia que el humanismo ilustrado tropiece repetidamente en su
propia contradiccién al oscilar entre saberse un producto de una evoluciéon
ciega sin renunciar a la ilusién/esperanza de ser duefios de nuestro destino:
«La idea de que la humanidad se haga cargo de su destino solo tiene sentido
si atribuimos conciencia e intencién a la especie; pero Darwin descubrié que
la verdad es que las especies son s6lo corrientes en el fluido de los genes. Pen-
sar que la humanidad puede modelar su propio futuro es presuponer que los
humanos hemos sido eximidos de esa verdad».®” Conocer nuestra propia de-
terminacion nos hace conscientes de qué somos, pero esa conciencia no nos
hace libres.®®

Para Gray el humanismo liberal toma «el menos afortunado de los mitos
cristianos» [la exclusividad del ser humano en el mundo natural] despojan-
dolo del contenido trascendente que le daba sentido.®® Asi pues, el fil6sofo
inglés reconoce la deuda del humanismo ilustrado con el cristianismo, aun-

¢! J. Gray, Contra el progreso y otras ilusiones, Paidos, Barcelona 2006, p. 15.

2 «No hay poder en el mundo capaz de garantizar que la tecnologia se use iinicamente
con fines benéficos. Esto se debe, en parte, a que no podemos ponernos de acuerdo en cué-
les son tales fines» (ibidem, p. 29). «El progreso técnico deja un tinico problema sin resolver:
la debilidad de la naturaleza humana. Por desgracia es un problema sin solucion». J. Gray,
Perros de paja. Reflexiones sobre los humanos y otros animales, Paidds, Barcelona 2003, p. 24.

6% «La ciencia puede hacer avanzar el saber humano; lo que no puede es hacer que la
humanidad sienta aprecio por la verdad» (J. Gray, Perros de paja, cit., p. 105).

4 «Sirediseflamos la naturaleza para adaptarla a los deseos humanos, nos arriesgamos a
convertirla en un espejo de nuestras propias patologias» (J. Gray, Contra el progreso y otras
ilusiones, cit., p. 29). «[Se] reproduciran sin duda, algunos de los peores rasgos de la mas im-
penitente humanidad» (ibidem, p. 38).

¢ «Los seres humanos se conocen demasiado poco para ser capaces de fabricar una ver-
sion superior a si mismos» (J. GRaY, El alma de las marionetas. Un breve estudio sobre la libertad
del ser humano, Sextopiso, Madrid 2015, p. 42).

¢ ]. Gray, Contra el progreso y otras ilusiones, cit., p. 40.

67 J. GRray, Perros de paja, cit., p. 17. Cfr. J. Gray, El alma de las marionetas, cit., p. 17.

¢ J. Gray, Contra el progreso y otras ilusiones, cit., p. 16. % Cfr. ibidem, p. 57.
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que sostenga el error de ambos. «L.os humanistas laicos adoptan el punto de
vista antropocéntrico del cristianismo, pero, al mismo tiempo, abandonan el
sistema teista de creencias del que surgi6 dicho punto de vista y sin el cual ca-
rece de sentido».”® El resultado de esa pérdida de lo trascendente no ha sido
especialmente positivo: «El humanismo liberal es, por si mismo y de manera
muy obvia, una religién, una mala réplica de la fe cristiana, sensiblemente mas
irracional que el original y, en los tltimos tiempos, mas dafiina».””

Gray liquida todo humanismo (ilustrado o cristiano): se trata de una ilusion
muy dafiina. La libertad humana, que nos hacia distintos y superiores, es el
mayor de los autoengafios ideados por el hombre.”? El hombre no pasa de ser
una marioneta (0 mejor, una «super-marioneta» consciente), pero sin sentido,
pues nadie — ni é] mismo — maneja los hilos de su aparente libertad.”® La de-
riva nihilista de la muerte del humanismo parece inevitable. Pero ;es esta la
Unica salida?

La critica de Gray puede servir para firmar el acta de defuncién del huma-
nismo ilustrado. El hombre auténomo y emancipado de la naturaleza en vir-
tud de su racionalidad técnica, acaba por sucumbir a ella. Aceptando la teoria
evolucionista se obtiene una imagen compleja de la identidad humana: jes un
ser realmente libre o un mero producto de leyes naturales? En consecuencia,
cel progreso de la especie es el fin al que se deben subordinar los individuos
concretos?; si la dinamica evolutiva sigue el esquema de la seleccion natural
(no serd introducir una peligrosa distincion entre los «mejores» dotados y los
mas débiles, que pone en jaque el principio de igualdad democratica?

Por otro lado, el concepto de mejora (ligada a la idea ilustrada de progreso)
resulta problematico, ya que todo mejoramiento se dice con respecto a algo
que se considera ideal o normativo. Si se deja de lado el concepto de natura-
leza humana nos vemos privados de criterios para decidir sobre qué es mejo-
rar.”* Por ejemplo, el transhumano podra vencer el olvido pues la memoria lo
retendra todo. Sabemos que la memoria humana necesita olvidar la informa-
cion; de hecho el pantamnésico es un enfermo encerrado en su pasado. (Seria
una mejora que ningin ser humano olvidara nada? El transhumano podra
tener una agudeza visual de un halcén, la fuerza de un leén, la memoria de
un elefante, pero no esta tan claro que todo eso le haga mejor: (qué nos hace
mejores? ;Las virtudes sociales como la solidaridad? En realidad, ;es mejor ser
solidarios y caritativos o individualistas y despiadados? ;Qué significa ser me-
jor? ¢(Quién lo determina y con respecto a qué?

70 Ibidem, p. 87. 71 Ibidem, p. 51.

72 ]. Gray, Perros de paja, cit., p. 102.

73 Cfr. J. Gray, El alma de las marionetas, cit., pp. 111-116.

74 Cfr. C. CaANON Loves, Algunas cuestiones sobre el concepto de mejora, «Pensamiento», 71
(2015), pp. 1347-1360.
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Ademas, el ideal Posthumanista aparece como una utopia en aras de la cual
debemos sacrificar al individuo presente. El siglo xx ha sido escenario de este
tipo de utopias que han marcado un periodo oscuro de la historia de la hu-
manidad. Pero ademas, la utopia aparece como “un lugar de ninguna parte”
cuando intenta resolver cuestiones que no responden a las del hombre real.
El deseo de inmortalidad esta presente en todo hombre, pero ¢(desearia todo
hombre vivir para siempre si ya no hay un motivo para seguir viviendo? El
Trashumanismo se esfuerza por alargar la vida en unas condiciones de calidad
optimas, pero lo que no afronta es el problema del sentido de la vida: ;para
qué vivir? La realidad es que el indice de suicidios en los paises avanzados
manifiesta que el problema es dotar sentido a la vida y no alargarla hasta el
infinito.

Todo lo anterior hace sospechar que los verdaderos problemas de la huma-
nidad no son de indole técnica, sino antropolégica y moral. Por ejemplo, la
mayor parte de sufrimientos humanos actuales estan causados por los conflic-
tos bélicos y las condiciones materiales de retraso. Las guerras y las desigual-
dades son cuestiones éticas, no técnicas. Ciertamente, el Transhumanismo es
consciente de que la tecnologia requiere un cierto control ético para que no
degenere en un antihumanismo;”* pero entonces seria licito preguntarse por
el tipo de ética que guia sus pasos, y en ultima instancia por la concepcion
del hombre que subyace en sus propuestas. El Transhumanismo parece dar
por buena de manera acritica una ética utilitarista que no se interroga acerca
del sentido ultimo de la vida, ni por el verdadero bien del hombre. Por otro
lado, para liberar al individuo de la pesada carga moral de asumir la guia de
seleccion y cria de la especie humana se propone implantar unos c6digos an-
tropotécnicos. De esta manera el sujeto puede abdicar de su responsabilidad
personal; se convertira asi en una agente anénimo que favorecera el éxito
adaptativo de la especie humana. Pero abdicar de la propia racionalidad y res-
ponsabilidad moral es llevar hasta sus ultimas consecuencias el proceso de
deshumanizacién, y no por ello dejara de ser menos responsable. En tltima
instancia, la renuncia a la responsabilidad ética personal nos hace recaer en
procesos evolutivos an6nimos.

En conclusion, la rapida difusion de las tesis posthumanistas hace pensar
que su éxito se debe principalmente al debilitamiento y crisis del concepto de
humanismo. Quizas sea preciso repensar el humanismo fuera de los presu-
puestos de la Ilustracion. La “autoexaltaciéon” del hombre se presenta como
causante de las catastrofes del siglo xx; ;no se debera mas bien a la “auto-
rreferencialidad” y “autocreaciéon” del humanismo ilustrado? Si es el hombre
mismo el que se dota de valor se abre la puerta a complejas dicotomias entre
naturaleza y libertad; individualismo y totalitarismo; tecnologia y ecologia;

7> N. BostroM, World Transhuman Association, en The Transhumanist Declaration, 2002.
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leyes necesarias y ética. Sin embargo, si somos capaces de repensar al hombre
desde “el Otro” que me dota de valor estariamos en condiciones de recuperar
la verdadera esencia del humanismo, donde el hombre ocupe su auténtico
lugar en el mundo natural: es posible que asi pueda encontrar la verdadera
promocion de su humanidad.”®

ABSTRACT: The advent of post-Humanism coincides with the crisis of Humanism (the hu-
man being is a privileged entity in the material world). How did this crisis come about? This
paper presents the Christian origins of Humanism until its transformation into the Enlight-
ened Humanism. The crisis of Humanism brought by Heidegger and consummated by Sloter-
dijk and post-Humanist supposes, actually, the ideal of Enlightened Humanism, strongly crit-
iciged, for example, by Gray. At this crossroads the alternatives are the death of Humanism
(nihilism) or the overcoming of the Enlightened model in search of a new humanism.

KeyworDSs: Humanism, Gray, Heidegget, Post-Humanism, Sloterdijk.

76 Salir del marco autorreferencial del humanismo es el intento de E. LEviNas, Humanis-
mo del otro hombre, Siglo xx1, México 1974.



